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Omnia uincit amor? La castedat dels filosofs entre biografia i novel-la

Sergi Grau *

ICAC - Universitat de Barcelona

RESUM: En un context social i religios com el del mén grec antic, en que la
castedat masculina no és en absolut un valor, sobta observar que els personatges de la
novel-la grega refrenen habitualment les seves passions sexuals, sobretot tenint en
compte el caracter marcadament erotic d’aquestes obres. A 1’hora de cercar un referent
narratiu per a aquesta caracteritzacio, el més plausible és que la construcci6 idealitzada
d’aquest rebuig de les passions provingui, en darrera instancia, de 1’unic espai on rep un
ampli desenvolupament en la literatura grega: la biografia de filosofs. Mirarem, doncs,
de resseguir breument el desenvolupament del topic de la castedat entre els dos generes,
biografia i novel-la grega antigues, que obren el cami cap a I’hagiografia posterior, per
constatar que, a I’ Antiguitat, no sempre omnia uincit amor.

PARAULES CLAU: Castedat, moderacio sexual, biografia de filosofs grecs

antics, novel-la grega antiga.

ABSTRACT: In a social and religious context like the ancient Greek world,
where the male chastity is not an absolute value, it is surprising to note that the
characters in the ancient Greek novel regularly restrain their sexual passions, especially
considering the markedly erotic atmosphere of these works. When searching for a
narrative referring to this characterization, the most plausible is that the construction of
this idealized rejection of passions comes, ultimately, from the only place where there is
an ample development in Greek literature: biography of philosophers. We shall,
therefore, briefly follow the development of the topic of chastity among both genders,
biography and ancient Greek novel, which opens the way for subsequent hagiography,
to note that in ancient times, not always omnia uincit amor.

KEYWORDS: Chastity, sexual retrain, ancient Greek biograhpy of

philosophers, ancient Greek novel.

! Aquest treball s’integra dins el projecte “Pluralidad de discursos y su interrelacion en la
Grecia arcaica y clasica: contextos de performance, mecanismos compositivos, construccion del autor”,
dirigit per X. Riu i financat pel Ministerio de Economia y competitividad (FF12012-32159), i s’integra
també en el Grup de recerca consolidat “Estudis de Literatura Grega Antiga i la seva Recepcio”
(2009SGR 799), finangat per la Generalitat de Catalunya.
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Aquesta analisi parteix d’una perplexitat fonamental: en un context social i
religios, com ho és el mon grec antic, en qué la castedat —a diferencia del que passa en
altres epoques i contextos culturals— no és en absolut un valor, sobta observar que els
personatges de la novel-la grega refrenen habitualment les seves passions sexuals,
sobretot tenint en compte el caracter marcadament erotic d’aquestes obres.
Independentment de les motivacions d’aquesta caracteritzacié en les novel-les, que han
estat abastament estudiades 2, a I’hora de cercar-ne un referent narratiu, el més plausible
és que la construcci6 idealitzada d’aquest rebuig de les passions provingui en ultima
instancia de I'nic espai on rep un ampli desenvolupament en la literatura grega: la

biografia de filosofs.

En efecte, com a part essencial de la caracteritzacidé ascetica general dels
filosofs en les biografies positives, s’insisteix sovint en la seva abstinéncia sexual. He
triat només un exemple que em sembla especialment interessant per la seva construccio
narrativa, propera tant al drama com a la novel-la: I’académic Xenocrates de
Calcedonia, tan partidari de la moderacié sexual, que la practica amb gran esforg
personal quan I’hetera Frine prova de seduir-lo, i també quan uns deixebles li posaren la
prostituta Lais al Ilit: cap de les dues no aconsegui absolutament res del filosof (DL 1V
7) 3

kol mote kol DPpOvny v Etaipav E0eiijoar melpdoor avtov, Kol Ofjbev
Stwkopévy VIO TIVOV KOTAPLYEV €ig TO oikidtov. Tov 8¢ &veka ToD AvOpwmivoy
€166¢Eacbot, kol €vog Gvtog kKAvidiov deopévn petadodvor g KoTokAloeme Kol
TEAOG TOAAG EKAOPODOAV BIPOKTOV AVOOTHVOAL. AEYEWV TE TPOG TOLG TLVOAVOUEVOLC
g ovK am' Aavdpdg, GAN Aam' dvopudvioc dvaoctain. &vior 6 Adido (ool
TopakaTakAival adTd Todg podnTdc tov 88 obtwg lvon dykpati) GoTe Kol TOUAGS Ko

, , . - vy e~ 4
KOOGOELG TOALAKLG DITopETVaL TTepl TO aiidoiov .

"Un dia Frine, la meuca, va voler seduir-lo, i, amb I’excusa que la
perseguien, va entrar a casa seva. Per humanitat, ell va acollir-la, i, com que només hi

havia un llitet, va compartir la colga amb ella, que li ho havia demanat. | a la fi, per

2 Remetem especialment al classic de Konstan 1994, on hi ha també la bibliografia pertinent.
Es ben coneguda, d’altra banda, la relacio, en la nova mentalitat d’época imperial, amb els cultes d’Isis
pel que fa a la castedat.

% Valeri Maxim IV 3, 3; I1 10, 2. L’escena és clarament manllevada de Plato, Conu. 112b-223d,
on els protagonistes son Socrates i Alcibiades.

* En cas que s'indiqui el contrari les traduccion s han estat elaborades per l'autor del treball.
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molt que ella hi va insistir, se n’ana sense haver fet res. I deia als que li preguntaven
que no venia de casa d’un home, siné de la d’una estatua. Alguns conten que els seus
deixebles van ficar-li al llit Lais; pero ell fou tan temperant que suporta diverses
vegades fins i tot talls i cremades al voltant dels genitals."

De fet, el tema de si el savi ha de casar-se sol ser recurrent en la doctrina dels
filosofs °. S6n bastants els qui estan contra el matrimoni de forma explicita, i, en les
biografies, els filosofs solen ser solters, tot i que rarament célibes. Tanmateix, 1 anic
filosof que inclou prescripcions explicites sobre les relacions sexuals entre els seus
preceptes ¢és Pitagoras, qui arriba a afirmar que 1’acte sexual és contrari a la salut,
perqué debilita el cos (DL VIII 9). I, conseqiientment, va prescriure 1’abstinéncia sexual
com una norma de conducta als seus deixebles (DL VI1I 19). Hem de pensar, doncs, que
el celibat caracteritza els filosofs com a grans ascetes, i que es tracta, sens dubte, d’una
caracteritzacio positiva del filosof en la tradicid biografica, que es correspon amb
1’admiraci6 popular dels grecs per als qui son capacos de resistir el desig sexual °. Ara,
I’abstinéncia de relacions sexuals com a mostra eminent d’ascetisme representa una
novetat radical en les concepcions antigues de la virtut; i és una caracteristica dels
filosofs, a més, que tan sols apareix desenvolupada plenament en les biografies, per
molt que, és clar, quedi apuntada en els sistemes doctrinals d’algunes escoles. Ara, pel
que en sabem, la castedat total no és pas una exigencia de les escoles filosofiques
antigues —llevat, potser, de la pitagorica— que, com a molt, proposen per al veritable
savi la moderacid, en el sexe com en el menjar, el beure i altres passions: aquest és el
sentit restringit que prenen mots grecs originalment de sentit més ampli, com
cmppochvy o £ykpdtewn . Més aviat, la preeminéncia del control dels apetits sexuals
penetra a les biografies a partir d’altres generes literaris, de caire més popular, com la
Comedia nova, l’elegia, els epigrames, o la diatriba cinica, sobretot en 1’época
hel-lenistica ®. En el nou context cultural dels primers segles de la nostra era, de
marcada influéncia neoplatonica i neopitagorica °, abstenir-se de mantenir relacions

sexuals acaba esdevenint, en la tradicid biografica, una demostracié de gran autocontrol

> Remeto, per a un estudi més aprofundit del tema, a Grau 2013.

® Dover 1974, p. 208.

" Es de cita obligada la monografia ja classica de North 1966; vegeu, també, 1’estudi més
recent de Rademaker 2005.

® North 1966, pp. 243-257.

® Grosso 1954, pp. 486-491.
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10§ fins de divinitat del savi: és el cas d’Apol-loni de Tiana (Philostr. VA | 13),

Damasci (Isidorus Damascius 274) i Milesi d’Esmirna (Eun. VS 491, 42) ™. Idéntic
autocontrol presenta Clitofont als requeriments de Melite (Ach. Tat. V 22, 5):

Eym 6¢, pikn, uNvdV teccdpwv &v AdheEavopeig dt' antov StETprya, deouévn,
Mmapodca, Vmioyvovpévn, T yap ov Aéyovod, Tl 0& oO mowoboa TAV apécal
Suvapévov; 6 8 6idnpog Tic i Eddov §| TL @V avansdfTev NV dpa Tpdc ToC deNcElC
TOG EUAG. LOMG OE T@ POV meibetan Emeichn 8¢ péypt TV OPUATOV. SpvVLL Yap Got
MV Aepoditny avtiv, ®g 70N TEUTTV NUEPAV avT@® cvykadeddovsa obTmg AvEsTNV
¢ o £OvoLYov. E0lka O EIKOVOC EPAV” UEXPL YOP TAV OUUATOV EY® TOV EPMUEVOV.
d€oot 0 GOV YLVOLKOC YUVT) TNV aDTNV dénoty, v kol ob pov x0eg £denbng 66¢ poi

TL €7l TOVTOV TOV DAEPNPAVOV' CAOGELS YAP LLOL TNV YLYTV OlPPEVGAGOV 1O,

"Pero jo, estimada, vaig passar quatre mesos a Alexandria per ell, demanant-
li-ho, insistint, fent-1i promeses; qué no he dit, qué no he fet per complaure’1? Pero ell,
davant les meves supliques, era com un ferro, o una soca, o alguna altra cosa
insensible. Finalment, al cap d’un temps, amb penes i treballs vaig convéncer-lo, pero
va deixar-se convencer només de veure’ns. Et juro per Afrodita que és el cinque dia
que jec amb ell i que m’he llevat com del Ilit d’un eunuc. Em fa la impressiéo que
estimo una estatua, perqué posseeixo el meu estimat només amb els ulls. Com a dona
a tu, també dona, et faig la mateixa suplica que ahir vas fer-me tu a mi: dona’m alguna
cosa contra aquell ingrat, perque salvaras la meva anima que ja s’esta escolant." [Trad.

R. Homar]

Meélite, que té un tipic nom de prostituta, per cert, en un passatge que recorda
de prop la terminologia que empra Aristotil per descriure la persona insensible,
avaiodntog (EE 1221a22):

avaicOntog o0& 0 éMleimwv kol pund' O6cov PEATIOV Kol KATO TNV QUG

Emboudv, AN dradng domep Aibog.

"Insensible és aquell que té una mancanca i no desitja ni tan sols allo que és

bo i segons natura, sind que és impassible com una pedra.”

10 Camps-Gaset & Grau 2011.

1 Bieler 1967, pp. 70-73, per a I’exposicié i el sentit d’aquest celibat estricte, sempre com a
forma d’ascetisme, dins de les biografies dels Ogiot Gvdpeg. Vegeu també, més recentment, du Toit 1997 i
Anderson 1994.
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Les paraules que se solen fer servir en la novel-la per referir-se a aquest rebuig
de sotmetre’s a Eros, amb connotacions evidentment negatives, son dvoicOncio i
vrmepnoeavia, les habituals dels tractats fisiognomonics, que es nodreixen, com és prou
sabut, del Peripat, amb una diferéncia: com en altres casos ', la novel-la ha connotat en
contextos erotics una paraula que en origen no tenia aquest sentit, com és vrepneovia,
que vol dir habitualment “arrogancia”, i la propia dvoisOnoia, que és habitualment una
indiferéncia general, i no només respecte de la bellesa de I’altre. Tanmateix, tant
I’arrogancia dels filosofs com aquesta nova arrogancia erdtica reben connotacions
igualment negatives: ja com a caracteristica filosofica, aquesta altivesa, especialment la
raresa de les seves practiques ascétiques, era percebuda en les biografies dels filosofs

com un menyspreu imperdonable 3.

Igualment imperdonable li resulta a Eros la
vrepnoavia d’Habrocomes en Xenofont d’Efes (I 2, 1), que, de fet, és el que origina

tota la trama:

Mnvig mpog tadto 6 "Epwg @uhdveikog yap O 0gdg kol DmEPNQAVOLS
amopaitnrog €Mtel 8¢ TéEYVNY Katd TOD UEPOKioL® Kol yap kol T® 0ed SVGAA®MTOC
gpaivetro. 'EfomMicag obv £owtdov kol micov  dOvopy  EpOTIK®Y  QUpUAK®V

neptParopevoc Eotpdrtevey £9' ABpokduny.

"Tal cosa enfada Eros, puix que és una divinitat gelosa i implacable contra
els orgullosos; ginya com fara caure Habrocomes, cosa dificil, adhuc si ha de fer-la un

déu. S’arma, pero, tot ell, agafa tots els filtres que pot i es llanca a fer la guerra a

Habrocomes." [Trad. C. Miralles]

| aixi és com es descriu el protagonista a si mateix (I 4, 5; 1l 1, 2) i el descriu
també 1’heroina Antia (I 4, 6-7), i novament reapareix el terme quan Euxi demana a

Habrocomes que no refusi Corimbus (I 16, 5):

«® koakodaipoveey &pnoev «ueig, T Gpa mewooueba &v vy PapPapw,
nepat®dv LPpel mapadobévieg [mepatdV]; Apyetan T0 PHELAVTEVUEVA” TIH®Piay 110N

ue 6 0e0g Tiic VepN@aviag sioTpdTTEL.

2 Temmerman 2008.
3 Grau 2009, pp. 261-265.
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"«Al, desgraciats de nosaltres», digué, «quins mals haurem de patir, en terra
barbara, lliurats a la brutalitat d’uns pirates? Comencen a acomplir-se les profecies. Ja

el déu m’exigeix que pagui el castig per la meva insoléncia.»"
O encara li diu Manté quan Habrocomes es resisteix a unir-se-li (11 5, 5) **:

Aofodca tadto o ypappato 1 Mavid &v opyf dkoTacyET® yiveror Kol
avopiéaco mavto, @06vov [kai], {nrotuvmiav, Admmv, @O6Pov, Evevoel Omwg

TILOPNOALTO TOV VTEPNPAVODVTU..

"Mantd, en rebre la lletra, arriba al maxim d’ira; experimenta alhora
I’enveja, la gelosia, el dolor, la por. Pensa com s’ho fara per castigar 1’autor d’aquell

menyspreu.” [Trad. C. Miralles]

La mateixa cogpocthvn, que en les novel-les funciona amb el sentit de
castedat, de fidelitat sexual entre els protagonistes, té alguna interessant definicid
filosofica, com en la doxografia de la vida laerciana del cast Platd, precisament (DL Il
91): “la tempranga és el control dels desigs 1 no ser esclau de cap plaer, sindé viure
ordenadament”, 1) 6& c@pocHVN TOD KPATEWV TAV EmBLBY Kol VIO UNSEULES 1OOVTG
doviodobor dAla koopimg Ciiv. O Zeno, que afirmava que la bellesa és la flor de la
castedat, o bé que la castedat és la flor de la bellesa, segons altres (DL VII 23). Tot

plegat entra dins de les concepcions habituals de la novel-la erdtica.

Resulten especialment significatius, també, els passatges de novel-la erdtica en
que el verb prlocopém es fa servir com a sindonim de resisténcia a les passions sexuals,
o fins i tot en contextos de seduccid. Es prou interssant que Carité descrigui la
resistencia a Eros per part de Dionisi, la castedat del qual és qualificada obertament de

¥Pp1g, com una mena de filosofia (Il 4, 5):

éptloveiket 0¢ O "Epmg PovAevouéve KoADC kol Ofpv Ed0kel TNV
cOPPOGOVY TNV £€Keivov: 010 TODTO EmLPPOPEL GPOOPOTEPOV YLYNV &V EpmTL

OLL0G0(POVGaY.

Y El mot apareix també en Ach. Tat. V 11, 6; V 22, 6, i en HId. VII 25, 1-2, en idéntic context
de rebuig amoros.
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"Perd a Eros li agradava lluitar amb el qui raonava assenyadament, i li
semblava orgull la seva tempranga. Per aixo inflamava més fort ’anima que filosofava

en qiiestio d’amor."

I, sobretot, en Aquil-les Taci, on el verb pihoco@ém apareix repetidament amb
el significat de “comportar-se com un filosof”, és a dir, de manera ascética pel que fa a

les passions (V 16, 7; VIII 5, 7; VI 21, 3):

iSav obv anTV cEodpa Eykepévny, “@Lhoco@Rcmpsy,” cimov, “® yoval,
uéypt Aafopedo yig dpvopt yap cot v Bdlacoay avTiy Kol TV Tod TA0D TOYNV, OC
€omovdoKa kol avtoc. GAL' eiol kol BaAdoong vouol. TOAAAKIS HiKOVGO, TOPA TAV
VoL TIKOTEPOV KoBopd Sgiv A@podicimv etvor Té okaen, Taya LEV MC iepd, Téyo ¢ Tva
uf TIg &l TAKOVTE KIvdOve Tpued. un vuPpicopsv, @ @td, tf Ooldoon: pi
ovoppeiEopey yauov ouod kal @ofov. tmpriompev £0vtoig Kabapav Ty MdovAy.”
TadTo Aéy®V Kol MEIMGGOUEVOS TOIC QUuacty Emeldov, Kol TO0 AOITOV OVTMC

gxabgvoopeY.

"l jo, com vaig veure-la tan insistent, vaig dir-li: «Practiquem I’ascetisme,
dona, fins que arribem a terra ferma. Poso com a testimonis la mateixa mar i la fortuna
de la nostra travessia que jo mateix em moro de desig. Perd hi ha les lleis de la mar.
Moltes vegades he sentit dels entesos en navegacié que cal que les barques es
mantinguin pures de les practiques d’Afrodita, ja sigui perque son sagrades, ja sigui
per tal que ningu estigui folgant enmig d’un risc tan alt. No enfurim la mar, estimada.
No mesclem en un mateix lloc matrimoni i temor. Reservem-nos per a nosaltres
mateixos un plaer pur». | amb aquestes paraules, vaig convéncer-la, amorosint-la amb

besades, i vam dormir aixi la resta de la nit." [Trad. R. Homar]

épriocopncopey, matep, TV Gmodnuiav: 8imEe yap Muic Epwg, Kai MV
€paoTod Kol EpOUEVNC EUYT® ATOONUNCAVTEG YEYOVOUEY GAANA®Y AdeA@Ol. €1 TIC Gpa

gotv avopog mopbevia, Tadty Kaymd péypt T00 TapdVTog TPOg Agvkinany Exwm.

"Vam comportar-nos, pare, com ascetes durant el viatge. L’amor va
empenyer-nos a partir i fou una fugida d’amant i d’enamorada; durant el viatge, pero,
vam esdevenir germans 1’un de I’altre. I, si és que existeix una virginitat de 1’home,

fins a dia d’avui jo la conservo envers Leucipe." [Trad. R. Homar]
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“ITapbévoc;” elmev 6 Ofpcovdpog “@ TOMING Kai yélmtog mapdévog
TOGOVTOIC GULVVLKTEPELGOGO TELPOTHIC;, €VVODYol GOl yeyovaowy ol Anortai;

P1L066(Q®V TV TO TEPATAPIOV; 0VSELC &V aDTOIC Elyev dPOAAULOVC;”

"«Verge?», va respondre Tersandre; «Quina gosadia! Quin tip de riure!
Verge després d’haver passat aquelles nits amb tants pirates? Que eren eunucs, els
teus pirates? I el seu catau, una escola de filosofs? No n’hi havia entre ells ni un de sol

que tingués ulls?»" [Trad. R. Homar]

Tanmateix, hi ha també un passatge curios del mateix Aquil-les Taci (V 27, 1),
on les paraules de M¢lite son qualificades de “filosofia”, quan, precisament el que cerca

amb el seu llarg discurs és la uni6 sexual amb Clitofont:

[...] 0 Oépoavdpog, d¢ kai mepi TovToV Bappnong, e€emnonoe mpog Etaipov
avtod, &aviotauevog éuol g oikiog vmo dpyfg Ookel &' Euorye Oedg TIg OOTOV
gvtebbev éeAnhaxéval, tva cov ta tedevtaio Todta dSuvndd Tuyelv. GALL Lol GOLTOV
0050G.”

Tadto griecopicaca (318ackel yop 0 "Epmg kai Adyovg) Elve 10 decud Kad
T0G xelpag katepilel kol toig 0pBaiuois kol tfj kapdig Tpocépepe Kol eimev: “Opdc
TOG O Kol TAAAEL TUKVOV TOAUOV dyoviag yépovta Kol EATidog, yévolto 8¢ Kol

ndoviic kai Eokev ikeTede o T® nndnuart.”

[..] " «Pel que fa a Tersandre —perqué també sobre ell estiguis ben
tranquil—, ha sortit a cercar un amic seu, i se me n’ha anat de casa fet una fera. Crec
que algun déu I’ha allunyat d’aqui a fi que jo pugui obtenir de tu aquest darrer favor.
Va, lliura’t a mi!»

Després de filosofar d’aquesta manera —Amor és, també, mestre
d’eloqliéncia—, va deslligar les meves cadenes, em besa les mans, va posar-les sobre
els seus ulls i el seu cor, 1 digué: «Veus com salta i com batega de pressa, ple d’ansia i
esperanca: que sigui també de plaer! Sembla que amb els seus salts t’ho esta

suplicant»." [Trad. R. Homar]

En aquest sentit, no podem deixar de referir-nos a un breu passatge de la Suda,
en qué es defineix la filosofia com una mena d’esforg, de patiment per aconseguir el

matrimoni, i se cita Menandre, i, molt significativament, Isocrates, que deu ser la
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transicio retorica fins a la novel-la **. No queda gens clar el significat d’aquest “esfor¢”
en Menandre, pero si sembla una forta evidencia del fet que la filosofia devia aparéixer
ja en la Comedia en un context erotic. Existia, en efecte, tota una caracteritzacio del
filosof oposada a I’ideal ascétic, molt plausiblement inspirada en les deformacions
comiques, que el feien un personatge disbauxat, avid de luxes i plaers sexuals
desenfrenats *®, que reapareix també sovint en l'obra de Llucia de Samosata, i que deu
ser a 1’origen d’aquest s també en Aquil-les Taci. Seria una prova més del caracter

irdnic, gairebé parodic, que hom ha volgut destacar en Aquil-les Taci *".

A banda d’aquestes caracteristiques, val a dir que la imatge del filosof que
transmeten les biografies és practicament la mateixa que la que presenta tant 1’ Apol-loni
de Tiana filostrateu —amb la diferencia dels seus trets més especificament taumaturgics
de Ogioc Gviip— com els filosofs que apareixen de les novel-les 2. El Demetri de Carité
(VI 3, 10-11), per exemple, representa la moudeio superior que la tradicio biografica, i
també la Segona Sofistica, atribueixen al filosof, perd, a la vegada, la contencié dels
desitjos, tant de riqueses com de sexe, que hom li suposa el fan adient per a la missio de

retornar la reina al Gran Rei en vaixell:

fv obv 11 &v Aiyvmtiolg AnpfTpog, PIAGG0Qog, PacIAel yvdpipog, Hhtkig
nponkev, Toudeig kol apeti @V GAAov Alyvrtiov dSweépmv. ToDTOV KAAEGHS
Xotpéog eimev “éyw &Bovddunv pet' Epovtod oe dystv, GAAML peydAng mphEemg
VINPETYV G€ TowoDUaL TNV Yop PaciAida T® peydio Pociiel Téunm o1t God. ToVTOo 08

Kol 6€ TOMGEL TIUIDTEPOV EKEIV® Kol TOVG dALOVG dloAlGEEL.”

"Hi havia amb els egispcis un tal Demetri, filosof, conegut del Rei, ja d’edat
avancada, que superava de molt als altres en educacio i virtut. A ell, cridant-lo, va dir-
li Quéreas: «Jo voldria dur-te amb mi, pero t’encarregaré un assumpte més important:
enviaré la Reina al Rei a través teu. Aixo et fara més preuat davant d’ell i excusara els

altres»."

5 Fr. 182 Kassel-Austin, apud Suda, s. u. ®thoco@eiv Gvti 100 moveichol. PIN0GOQET 88
10070, dnmg Kotampdéntat Tov yauov. Een Mévavdpog obtag, kol Tookpdtng.

1° Grau 2009, pp. 275-279

" Durham 1938 i Schwartz 1976.

18 Sobre la caracteritzaci6 dels filosofs en la novel-la, vegeu Morgan 2008.
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Aquesta és també la imatge habitual del filosof en les altres novel-les:
Anaximenes apareix precisament en el papir de Metioc i Partenope (26-34) reconeixent
de seguida I’amor dels protagonistes, com també ho fara el Calasiris d’Heliodor (III 5,
4), quelcom que palesa el caracter de saviesa sobrenatural que la tradicidé biografica
atorgava a alguns filosofs '°, i que potser per aixo feien de Pitagoras un personatge apte
per a ’obra d’Antoni Diogenes. I, naturalment, no deu ser casual que Calasiris sigui la
veu, eminentment filosofica, malgrat que sigui sacerdot d’Isis, que explica les
peripécies dels protagonistes en Heliodor, una obra tota ella tan marcadament filosofica.
Calasiris és un asceta amb els trets habituals de les biografies: vegetaria, abstemi i
abstinent de tota relacié sexual; vesteix com els filosofs i du barba i cabellera blanca (11
21, 2); ha viatjat fins a Etiopia per aprendre dels gimnosofistes i fins a Delfos, on ha
entrat en contacte amb els filosofs grecs (Il 27); llegeix al-legoricament Homer, com les
escoles hel-lenistiques i els neoplatonics; i la seva saviesa, com acabem de dir, és de

tipus mistic, fins al punt que és capag de veure allo que s’oculta a tothom.

Es exactament la mateixa caracteritzacié filosofica que trobem en el discurs del
sacerdot que, en Aquil-les Taci, acusa Tersandre de dur una vida disbauxada (V111 9, 2-
3) 20.

ceuvomra &' Edpaxe kol  oc@@POcOVNY  Vmekpivoto,  moudeiog
TPOGTOLOVUEVOG POV Kol TOIG €ig TaTNV aOTR YPOUEVOLS TAVTE VTOKVTTOV Kol
VTOKATAKAVOUEVOG Gl KOTOMmAV YOp TNV Totp@av oikiav, OAlyov &ovtd
modwodpevog otevoneiov, eiyev éviaddo o olknua, ounpilov puév T moAld, TavTag
0¢ Tovg YpNoipovg Tpog arep f0eie mpoontapileto dexdpevoc. Kol obTw HEV AOKELY

™V Yoy évopileto, v &' dpa TodTo Kakovpyiog HTOKPIGIC.

"Prenia aires respectables, representava una farsa de tempranca, dissimulant
delera per educar-se, i en tot moment acotant-se i disposant-se a rebre... els
ensenyaments dels seus mestres. Abandona la casa paterna i, llogant un petit local en
un carrero, va instal-lar-hi el seu bordell, afanyant-se en les lletres i acceptant amb

amable companyonia tots aquells que podien procurar-li allo que desitjava. I,

19 Fonamentalment Pitagoras, Empédocles, Democrit i Epiménides: Grau 2009, pp. 289-298.

20 Segons el text, en estil comic i émul d’Aristofanes; precisament la Comedia, el lloc d’on
amb gran probabilitat provenen les acusacions de vida disbauxada, és a dir, de contravenir el seu propi
ideal ascetic, contra els filosofs: Gailly 1946, Imperio 1998 i Grau 2015.
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d’aquesta manera, mentre tenia per objectiu exercitar la seva anima, en realitat no feia

altra cosa que continuar amb el seu paper de viciés." [Trad. R. Homar]

En aquest cas, trobem una caracteritzacio filosofica a contrario: Tersandre fa
veure que és un home respectable, cast i instruit (cepvotnta &' £dpake Kol cOEPOGVHVNV
VIEKPivaTo, Toudeiog Tpoomolovevog €pav), 1 fins i tot sembla entendre’s en el text que
va instal-lar-se en un local dedicat a les lletres i on acollia camarades (ounpiov pev ta
oA, TavTag 8¢ ToVg YpNoipovg mpog Grep fifehe mpoontarpileto dexduevog), pero el
passatge sencer esta amanit de tota mena de jocs de paraules obscens. A més, feia veure
també que exercitava la seva anima, que practicava 1’ascesi, literalment (dokeiv Vv
yoynv). El cas és que oepvotg, ocoepooiivn, Goknoig i mondeio son les caracteristiques
fonamentals, podriem dir, en la figura positiva d’un filosof, i no solen mancar en llurs
biografies més positives, ni en la caracteritzacié general dels personatges . Si hi
afegim la dada, més ambigua, sobre el local d’instrucci6 amb camarades, tindriem
Tersandre caracteritzat com un fals filosof, quan en realitat, com saben els lectors
arribats a aquest punt de la novel-la, més aviat presenta el caracter contrari: és violent,
avid de sexe i busca-raons, ben a I’inrevés de 1’ideal filosofic —i del dels herois de la
novel-la, naturalment—. Aquil-les Taci juga clarament a frustrar les expectatives dels

lectors, que coneixien molt bé com hauria de captenir-se un filosof.

Sembla clar que biografia de filosofs i novel-la comparteixen, doncs, context i
fonts: sens dubte, els estudis de retorica ja incorporaven aquests topics i és en la
formacio retorica comuna a autors de novel-la i autors de biografies on cal cercar la font
Gltima de tots aquests elements 2. Sén especialment significatives, en aquest sentit, les
paraules que usa 1’escoliasta de 1’Hipolit d’Euripides per descriure la castedat del
mateix Hipolit. El primer escoli comenta aixi els mots de Fedra, quan es queixa que les
dones hagin donat tan mal nom al Ilinatge femeni en allitar-se amb altres homes, essent
casades (Escolis a I’Hipolit d’Euripides 407):

1 Grau 2009, pp. 261-263; 268-275 i 251-253.

%2 De fet, la puresa i la tempranca (la smepoovvn) constituien les virtuts més reputades entre
els ntemoudevpévor de la Segona Sofistica, juntament amb la cultura, segons 1’estudi de Whitmarsh 2001,
pp. 17-21.
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DS PIAOGOPOG 3¢ cLpPaiAel TohTo dTL £0YEVELS Kol TAOVGLOL KOTNPEAVTO THG
TOPVELDG, OO HOVOV €K TOD DILEPTPLEAY, OTEP TOV EPWTA TPOKAAETTAL, GAAX Kol €K TOD

EmnAwbijvor T0 audptnuo pn €€ edTEAODS TIVOG YIVOLEVOV.

"Aix0, [Fedra] ho explica com un filosof: son les de bona familia i les riques
les que van iniciar la prostitucio, no tan sols per llur extrema luxuria, que abans ha
anomenat amor, sind també perque rivalitzaven per un error engendrat no precisament

en una vida frugal."

El problema, doncs, ¢s la manca d’ascetisme i moderaci6. 1 aquest és el
comentari a la celebre suplica del mateix Hipolit contra el mal del llinatge femeni (Sch.
ad E., Hipp. 616):

Vv yovaikeiov Swpdider Qooy, Avagépov TO TPooiplov €mi TNV TOD
kpeiooovog T vOGov. PIA0coPOTEPOV O& TNV Avtifeoty Avet, TV apynyv A&idv un Vo

appodiclacudv Toidog yivesOau.

"[Hipolit] blasma la naturalesa femenina, adrecant el seu proemi contra la
malaltia del *** més fort. Resol I’oposicié d’una manera més filosofica, en demanar,

com a principi, que els nens no s’hagin d’infantar mitjancant relacions sexuals."

De fet, en els escolis a I’Hipolit es concentren més al-lusions a la filosofia i els
filosofs que en els escolis de totes les altres obres d’Euripides juntes, cosa que no deixa
de ser rellevant, tenint en compte que Euripides és descrit tradicionalment en les
biografies com un poeta especialment filosofitzant, i el terme podria apareixer forca més
en els comentaris de les seves altres tragedies. Si ho fa tan profusament en els escolis
I’Hipolit, i en el to dels fragments que acabem de citar, és, sens dubte, perqué el topic
retoric de la castedat dels filosofs havia penetrat profundament tota la tradicio erudita
antiga i Hipolit, per la seva castedat, manifestament estranya a la mentalitat grega,
només podia comparar-se a un filosof, tal com el presenten les biografies. Ja obria el
cami el mateix Teseu, quan, en I’Hipolit (v. 925-930), fa del protagonista un fals orfic:
cast, asceta, vegetaria, pero que caca amb paraules solemnes mentre ordeix secretament

proposits vergonyants.
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Encara, la preséncia del topic continua, com no podia ser d'altra manera, en
tota la tradicié hagiografica posterior 2°. De fet, resulta dificil imaginar una altra font
classica per a les narracions ascétiques de les vides dels sants. Clourem aquesta breu
exposicio amb un exemple especialment eloqlient, que presenta relacions evidents amb
la resistencia de Xenocrates amb que comencavem i també té un regust novel-lesc
extraordinari. Es tracta d’un episodi de resisténcia extrema per part d’un jovenet

anonim, que forma part de la Vida de sant Pau [’eremita de sant Jeroni (v. 374):

"A otro, en la flor de la juventud, se mand6 llevarlo a unos amenisimos
jardincitos. Alli, entre candidos lirios y rosas rojas, serpeando cerca un arroyo con
suave murmullo de sus aguas y meneando las hojas de los arboles el viento con blando
silbido, se le tiende boca arriba sobre un lecho relleno de plumas y, para que no
pudiera saltar de alli, se le deja enredado en suaves ligaduras de guirnaldas. Adonde,
después de haberse retirado todos, habiendo venido una hermosa meretriz, comenzo a
estrecharle el cuello con voluptuosos abrazos y, lo que también es un pecado decirlo, a
palparle con las manos las partes viriles para, en el cuerpo incitado a la lascivia,
tenderse encima la desvergonzada vencedora. El soldado cristiano no sabia qué hacer
ni adonde volverse: al que no habian vencido los tormentos, lo comenzaba a superar la
voluptuosidad. Pero al fin, por inspiracion celestial, le escupio a la cara de la que lo
besaba su propia lengua arrancada de un mordisco, y asi a la sensacion libidinosa la

superd la intensidad del dolor." [Trad. V. Bejarano]

Sembla clar, per tant, que, un cop més, la formacié a les escoles de retorica
dels escriptors de novel-la, biografia i posteriorment hagiografia, explica abastament la
presencia de determinats topics o patterns narratius recurrents en els diversos géeneres
que conformaven el vast panorama de 1’erudicié antiga. La castedat dels personatges,
malgrat tot el seu contingut, filosofic primer, marcadament doctrinal més tard, no
s’escapa tampoc, en els seus usos concrets, d’aquest context formatiu que sovint

negligim en els estudis de generes antics.

2 Vegeu, per exemple, ’estudi de Burrus 2004 i Grau & Narro 2013.
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